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1. Introduccion

Se ofrece aqui la exposicion de algunas reflexiones que se desprenden de un trabajo de investigacion
en el marco del programa de Doctorado en Filosofia de la Universidad Santo Tomas, de Bogota DC. El
estudio tuvo como objetivo analizar en qué sentido la educacién puede ser un escenario para el
desarrollo de la accidn, sobre la base de un cuidado critico (ontoldégico)de si.

Se traté de una investigacion documental de orden tedrico desarrollada desde un enfoque
interpretativo, siguiendo los parametros de lo que el profesor Juan Fernando Pérez (1997) denominé
“lectura analitica”.

La fundamentacion tedrica de la investigacion tiene como primer y principal referente la teoria
politica de Hanna Arendt. Se toma de ella la categoria central de la accidén, que es concebida como la
aparicion de alguien, no de algo, ante los demas. Para la autora alemana, en el escenario de la politica,
la accién es lo que expresa la condicién humana de la pluralidad.

De igual manera, desde la teoria sociolégica se aborda la realidad institucional de la educacién, que
permite asumirla como un campo para la reproduccién de un orden dominante. Esto permite analizar
la forma en la que la escuela debe responder a ciertos imperativos de orden estructural en su funciéon
como institucién politica y social. Sin embargo, también se emprende la posibilidad de concebir a la
accién como una huella ontolégica, incluso en el contexto escolar.

Finalmente, la fundamentacion teérica de la investigacién toma la perspectiva de la ética como
cuidado de si, esto a partir de los postulados de Kant y Foucault. Uno de los hallazgos es que s6lo sobre
la base del cuidado critico de si, la accion puede tener lugar como apertura a una actualidad que
posibilita nuevos modos de relacién consigo mismo y con los demas. El principal postulado de la
investigacidn es que la educacién puede y debe servir como un escenario para la pluralidad humana.

No se exponen, como suele ocurrir, los resultados o las conclusiones del estudio, sino que se
presenta un panorama del sustento tedrico con el fin de abrir el camino para un espacio reflexivo
desde el que sea posible aportar al campo del andlisis de la educacién en diferentes direcciones.

2. Politica, pluralidad y accién en Hannah Arendt

Para Hannah Arendt (2019) el sentido de la politica, es decir, el modo y contenido de su significacidn,
se encuentra aun vinculado a la antigua tradicidn griega. Esta tradicién, por cierto, ha acompafiado a la
trayectoria histérica de la filosoffa politica desde los comienzos mismos de la modernidad,
manteniéndose presente con mayor o menor claridad, dependiendo del periodo y las condiciones
histéricas, a lo largo del proceso de la civilizacion occidental (Arendt, 1999).

Este sentido que ha hecho impronta en la tradicion filosofica de la moderna civilizaciéon occidental
tiene que ver con las experiencias concretas vividas por los antiguos filésofos griegos en la polis,
entendiéndola como una “organizacion de la convivencia humana que ha determinado tan ejemplar y
modélicamente lo que todavia hoy entendemos por politica” (Arendt, 2019, p. 67).

Para Hannah Arendt (2021), el que la filosofia haya sido el campo dentro del que tuvo lugar la
pregunta por el sentido de la politica explica la razén por la que el concepto estd “sobrecargado
extremadamente por la tradicién” (p. 54). De hecho, asegura la pensadora alemana que debe existir
una diferencia objetiva entre los términos de politica y filosofia, debido a que, de un lado (la filosofia)
se encuentra el ser humano que construye abstracciones a partir de las cuales explica el mundo -el ser
que filosofa-, mientras que del otro (la politica) se encuentra el que actiia en el mundo.

La filosofia ha sobrecargado a la politica con una larga tradicién que adquiere la forma de
prejuicios, esto es, de valoraciones a partir de las que se explica y se establece una relaciéon con el
mundo. Dichas valoraciones, en no pocas ocasiones, terminan por dejar excluido de la historia al
hombre concreto. Para Hannah Arendt (2019), esto es lo que ocurre, por ejemplo, en las filosofias de la
historia para las que “el proceso histérico no es el resultado de la accién conjunta de los hombres, sino
del desarrollo y confluencia de fuerzas extra, sobre o infrahumanas, esto es, en las que el hombre que
actua es excluido de la historia...” (p. 65)

Entre los diferentes prejuicios presentes en la forma de responder la pregunta por el sentido de la
politica a partir de la tradicion filoséfica, pueden resaltarse tres ideas que repercuten de modo directo
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en las relaciones de los seres humanos en el mundo. En primer lugar, la nocién de la politica como
medio para la obtencion de otros fines; segundo, la casi inmediata asimilacién de lo politico con lo
publico; tercero, la desafortunada separacién entre accién y pensamiento. Estos tres aspectos son
centrales en el pensamiento politico de Occidente, y tienen su origen en el acontecimiento de la
condena de Sécrates, que llevo a Platon a pensar en una vida mas alla de la polis, esto es, mas alla de la
vida concreta de las acciones de los hombres en el mundo (Arendt, 2021). Desde entonces, la politica
encuentra su justificacion y contenido al ser designada como un medio para un fin mas elevado, un fin
ultimo al que la politica sirve como medio, y que esta siempre por venir, a veces como resultado del
desenlace natural de los procesos historicos en los que el ser humano y sus acciones, sus fuerzas o su
voluntad, poco o nada tienen que ver (Arendt, 2016). Desde esta perspectiva, la politica no es fin en si,
es decir, no es por si misma un estado dado de relaciones conflictivas y de acciones a través de las
cuales los seres humanos construyen un mundo sobre la base de la pluralidad.

De esto se desprende el prejuicio que implica la profunda separacidén entre la accion y el
pensamiento, con la primacia de este ultimo. Dicho prejuicio también tuvo su origen en la experiencia
griega, que instauré (via Platon) una actitud hostil hacia el mundo sensible en el que tienen lugar las
relaciones o acciones humanas. El pensamiento se erigié como el pilar sobre el que se levantan los
cimientos de la civilizacién occidental, condenando a la accion al reino de las necesidades. Por esta
razon Hannah Arendt (2019) presta especial atencion al concepto de ocio de la antigiiedad, gracias al
cual los hombres se veian liberados de las penurias de la vida cotidiana. A través del privilegio del ocio,
los ciudadanos griegos se hallaban libres de la labor para entregarse al pensamiento. Evidentemente,
dicha liberacién tenia como base la coaccién y la violencia sobre otros que ejercian la labor en
condiciones de esclavitud.

Para hacer frente a esta tradicion, Hannah Arendt emprende un andlisis que posibilite la
comprension de la condicion humana, precisamente, a partir de la accién. Para esta autora, la
condiciéon humana se encuentra inmersa en la vita activa, es decir, la vida comprometida con hacer
algo en el mundo (Arendt, 2005). El mundo es el resultado de las cosas hechas por los seres humanos,
cosas que testifican que todas las actividades humanas estan condicionadas por el hecho de tener que
vivir juntos. Este vivir juntos en la Tierra para la construcciéon de un mundo comun tiene lugar a través
de tres diferentes actividades: Labor, Trabajo y Accién. Para la pensadora alemana se trata de
actividades fundamentales, puesto que cada una corresponde a las condiciones basicas bajo las que el
ser humano se ha dado una vida en la Tierra.

La Labor es la actividad correspondiente al proceso biolégico del cuerpo humano, cuyo
espontdneo crecimiento, metabolismo y decadencia final estan ligados a las necesidades vitales
producidas y alimentadas por la labor en el proceso de la vida. La condicién humana de la labor
es la vida misma.

Trabajo es la actividad que corresponde a lo natural de la existencia del hombre, que no esta
inmerso en el constantemente repetido ciclo vital de la especie, ni cuya mortalidad queda
compensada por dicho ciclo. El trabajo proporciona un “artificial” mundo de cosas, claramente
distintas de todas las circunstancias naturales. Dentro de sus limites se alberga cada una de las
vidas individuales, mientras que este mundo sobrevive y trasciende a todas ellas. La condicién
humana del trabajo es la mundanidad.

La accioén, Unica actividad que se da entre los hombres sin la mediacién de cosas o materia,
corresponde a la condiciéon humana de pluralidad, al hecho de que los hombres, no el Hombre,
vivan en la Tierra y habiten en el mundo. [...] La pluralidad es la condicién de la accién humana,
debido a que todos somos lo mismo, es decir, humanos, y por lo tanto nadie es igual a cualquier
otro que haya vivido, viva o vivira. (Arendt, 2005, p. 35-36)

Esta ultima es la actividad propiamente politica del ser humano, la que marca la diferencia
cualitativa y definitiva respecto del reino de la naturaleza. En la labor, el ser humano da lugar a los
bienes de consumo que se agotan en el metabolismo de la vida; en el trabajo, como excedente de la
labor, se originan los objetos de uso que constituyen la existencia del mundo. Pero, diferenciados de
estos (bienes de consumo y objetos de uso) se encuentran los “productos” de la accién que, para
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Arendt (2005), “constituyen el tejido de las relaciones y asuntos humanos” (p. 117). En y por la accidn,
se da la posibilidad de la existencia, no de algo, sino de alguien que aparece ante la pluralidad del
mundo, esto es, ante los demas que son testigos de la existencia.

El caracter politico de la accién radica en el hecho de que su realidad depende por entero de la
pluralidad humana, que se refiere a la constante presencia de los otros que ven y son testigos de la
existencia de alguien que aparece a través de aquello a lo que ha dado lugar (Arendt, 2005). Para la
pensadora alemana el “milagro de la accidn” se encuentra en su capacidad para “sentar un nuevo
comienzo, empezar algo nuevo, tomar la iniciativa o, hablando kantianamente, comenzar por s{ mismo
una cadena” (Arendt, 2019, p. 66). Ese milagro, especificamente, consiste en la capacidad del ser
humano para llevar a cabo lo improbable, lo imprevisto. Cuestiéon que siempre tiene lugar en un
mundo compartido con los otros, motivo por el que la accién es el campo desde el que no se da origen
a algo, sino a alguien.

Sin embargo, para comprender la profundidad del sentido de la dimensién politica de la accidn, es
necesario mencionar el vinculo que Hannah Arendt establece entre la politica y lo publico puesto que,
si bien no pueden ser términos inmediatamente asimilables o reductibles el uno al otro, si poseen una
reciproca relacién. Para Hannah Arendt la politica, en el sentido clasico griego, pertenece a un modelo
agonal, en el que lo principal no es lo publico, sino lo plural, esto es, la posibilidad de ser y aparecer de
un modo auténtico (Benhabid, 1993). Lo publico no es politico si se trata de la simple exhibiciéon de
formas homogéneas de vida; lo publico solo es politico cuando es la expresion del elemento
fundamental de la condicién humana: la pluralidad (Arendt, 2019). De este modo, la politica es
experiencia fundamental de las relaciones humanas gracias a la cual cada quién puede aparecer ante
los demds de un modo auténtico.

Lo publico, por lo tanto, solo adquiere sentido como pluralidad, auténtico coexistir de los seres
humanos a partir de la singularidad de cada uno, no obstante, manteniendo la condicién de igualdad
necesaria para garantizar a todos la libertad espontinea de la accion, esto es, la posibilidad de
comenzar-algo que expresa la existencia de alguien ante los demés. Solo de este modo, la libertad no
queda limitada al privilegio de unos pocos en el mundo de las relaciones, ni relegada a un mas alla de
la condiciéon humana concreta. La libertad, como posibilidad espontanea siempre abierta, se encuentra
presente en el conjunto de interacciones en las que los seres humanos necesitan unos de otros para
mantener un mundo comun.

Aqui de lo que se trata mas bien es de darse cuenta de que nadie comprende adecuadamente por
si mismo y sin sus iguales lo que es objetivo en su plena realidad porque se le muestra y
manifiesta siempre en una perspectiva que se ajusta a su posiciéon en el mundo y le es inherente.
Solo se puede ver y experimentar el mundo tal y como este es “realmente” al entenderlo como
algo que es comun a muchos, que yace entre ellos, que los separa y los une, que se muestra
distinto a cada uno de ellos y que, por este motivo, Unicamente es comprensible en la medida en
que muchos, hablando entre si sobre él, intercambian sus perspectivas. (Arendt, 2019, p. 80)

Lo que se procura en esta indagacion es analizar el modo en que el campo de la educacion posibilita
un cultivo de la condicion humana basada en la libertad de la accién, la construcciéon de lo publico
entendido como pluralidad y el entendimiento de la politica como espacio de relaciones humanas
concretas, imprevisibles y espontaneas.

3. Realidad institucional de la educacion.

Uno de los acontecimientos fundantes de la modernidad es el surgimiento del Estado nacional. Al
respecto, no solo Hannah Arendt (2020) ha hecho un riguroso andlisis del modo en el que surge y se
instaura el Estado moderno en la experiencia politica de la época, sino que también se encuentran
estudios como los de Feierstein (2007), que sefala el modo en el que el Estado debe ser considerado
como un acontecimiento caracteristico de la época moderna.

Por su parte, Max Weber (2005) indica con precision que el caracter especifico del Estado moderno
es la burocracia y la racionalizacion del ejercicio del poder, todo esto a través de un conjunto de
instituciones que, ademas de monopolizar el uso legitimo de la fuerza, ejerce la legitimacion sobre la
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poblacién. Para el sociélogo alemdn, es el conjunto de instituciones lo que caracteriza la constituciéon
del moderno Estado nacional.

Por esta razdn, con especial intensidad desde el siglo XIX, la educacién comienza a consolidarse
como elemento fundamental de la estructura institucional del Estado moderno. Autores como Julian de
Zubiria Samper (2013) o Annie Marie-Chartier (2015) han mostrado el proceso mediante el que los
intereses de la sociedad industrial del siglo XIX dieron origen a la necesidad de instituciones escolares
como escenarios para el desarrollo de capacitacién para el desempefio de labores especificas en el
mundo productivo. La educacién asume la forma de escuela, y estd se vincula a los intereses del
desarrollo del capitalismo de la moderna civilizacién occidental, basada en la industria, la ciencia y la
técnica.

En los andlisis sociolégicos de comienzos del siglo XX, la educacién es entendida como una
institucién y como hecho social (Durkheim, 1999). Después, se hard evidente que la escuela
desempefia la funcién de aparto ideoldgico del orden socioeconémico y cultural producido y
mantenido por el Estado, en funcion de los intereses de las clases dominantes. Los dos autores que
pueden ofrecer un completo estudio al respecto son Althusser (1991) y Bourdieu (2002). En este
orden de ideas, puede afirmarse que, desde finales del siglo XIX, en funcién de la consolidacién del
Estado moderno y de la constitucién del desarrollo del capitalismo, la educacién asume la forma de
una institucién cuya principal finalidad, en términos politicos, es la legitimacion y reproduccién de un
orden socioeconémico especifico.

Sin embargo, dos cosas deben sefialarse para continuar con el analisis propuesto en este
documento. En primer lugar, que la educacion, si bien responde a una dimensidn institucional, su
funcién no se reduce a la reproduccién de un orden hegemdnico, sino que también, como se vera mas
adelante, estd en capacidad de responder a intereses mas universales, vinculados a la condici6n
humana misma. En segundo lugar, que el sentido de la politica no se limita al ejercicio del poder o a la
imposicion de la voluntad, tal y como se ha visto ya con Hannah Arendt, y como se vera mas adelante a
partir de Foucault.

Lo que se resalta aqui, es el hecho incuestionable de que la educacidn funciona, ante todo, como una
institucién politica, y que dicho funcionamiento responde en gran medida, pero no exclusivamente, a
intereses propios del orden econdmico, social y politico que se perpetua y mantiene a través del
Estado. Es desde esta realidad estructural de la educacién que se plantea el desafio de la posibilidad de
una apertura ética para el campo de la accidn.

4. La accion como huella ontolégica.

La diferencia existente entre la labor, el trabajo y la accién sefialada por Hannah Arednt (2005), pone
de manifiesto que el rasgo caracteristico de la accidn es posibilitar la aparicién de alguien, no de algo,
como ocurre con el trabajo o la labor. De la diferencia cualitativa que se hace explicita en la accidn, se
puede inferir una suerte de proceso progresivo en el que el ser humano pasa desde el campo de las
necesidades hacia el terreno de la libertad y la igualdad politica propias de la experiencia griega de la
polis (Arendt, 2019). De este modo, para lo que concierne a la propuesta del presente documento, se
interpreta la accién como una huella que indica, precisamente, la existencia concreta de un individuo
que se expone solidamente ante los demas. Siguiendo la metafora de Cullen (2000), la accién seria la
marca que alguien deja sobre el mundo en que vive.

Si la accion es huella, rastro que indica la existencia de alguien, y no de algo simplemente, entonces
muestra el tipo de persona que existe y aparece, sus rasgos distintivos, sus modos de ser y estar en el
mundo; asi como el tipo de relaciones que establece consigo mismo y con los demas. La accién es
huella ontolégica de si mismo para todo aquel que la ejecuta.

Pero la accién, como lo senala Hannah Arendt (2005), no se limita a la dimensién individual, sino
que se vincula a un campo propiamente politico debido a que solamente pueden realizarse acciones
gracias a la existencia de los otros, ante los que se expone y aparece cada uno. La experiencia griega
muestra como, efectivamente, las obras pueden ser concebidas como una especie de indicadores de lo
que cada individuo es en relacién consigo mismo y con los demas. Platon, en el Banquete, ve a las obras
como hijas de la virtud y la Belleza (209c); de hecho, las grandes obras, son la forma mas noble de
prolongar la existencia mas alla de si mismo: las acciones como modo de participar de la inmortalidad.
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El hecho de que las obras humanas sean huellas de la existencia de alguien no impide que, al mismo
tiempo, puedan indicar, por ejemplo, el grado de desarrollo moral de la sociedad a la que pertenecen
quienes ejecutan las acciones. Esto es evidente en Kant (2020), cuya confianza en el progreso le
permiti6 ver en las acciones humanas el signo al que debe atenderse para comprender la direccion del
desarrollo moral de la sociedad. Para el filosofo aleman, la moralidad es el rasgo distintivo del ser
humano, y el progreso moral no se conoce a través de las ideas, sino en los hechos, y el hecho mas
relevante sobre el progreso moral del ser humano se encuentra en el tipo de acciones que ejecute.

Ahora bien, de lo que se trata aqui es de la comprension de la accion como huella ontoldgica del
modo en el que cada uno entra en relaciéon con los demas y consigo mismo, sobre la base de una
espontanea libertad. Por este motivo es que la accion indica, al mismo tiempo, no solo la existencia de
alguien, sino de los modos particulares de existir de cada uno, asi como de las diversas interacciones
entre los individuos. La accién posibilita la aparicién de alguien, pero siempre dentro del escenario de
la compleja trama de las relaciones humanas. Esto es algo que Hannah Arendt (2019) reconoce al
afirmar que la accién solamente puede lograr un desarrollo libre y espontaneo en relaciéon con los
otros, mas alla de las fronteras individuales. Para que esto sea posible, es necesario reflexionar a
propdsito de las relaciones que el concepto propuesto por la autora alemana para el campo de la
politica puede tener con el campo de la ética.

5. La ética como cuidado critico de si.

La concepcidn ética que posibilita una interpretacion de la accion desde una perspectiva educativa es
aquella que la entiende como una prdctica reflexionada de la libertad; lo que implica, como lo propone
Foucault (2006), un ethos, un modo de ser visible para los demas. Como ethos de libertad, la ética es en
si misma relacién con los otros, puesto que implica una reflexion sobre el modo en que la libertad es
utilizada en un escenario en el que irremediablemente se vive con los demas.

Es en tal sentido que la ética significa cuidado de sf, esto es, constante vigilancia del modo en el que
se practica la libertad. Foucault mismo propone que este modo de ser que es la ética, sea entendido
como una cierta manera de practicar la libertad, una manera basada en la revision critica de si. Este
volver los ojos hacia si mismo de la ética se encuentra muy cercano a la propuesta kantiana de la
ilustracién, toda vez que implica, tanto en la perspectiva de Foucault como en la de Kant (1986), de un
cuidado de si que es benéfico para los otros. Se trata, como el fil6sofo francés lo propone, de un cuidado
de si que, pensando en si, se ocupa de los otros (Foucault, 1984).

El significado de pensar por si mismo kantiano expuesto en su celebre ensayo sobre la Ilustracién
(Kant, 1986), no esta muy distante del pensar en si mismo que Foucault propone como fundamento del
cuidado de si, y que da acceso a un modo de ser basado en la libertad reflexionada (Foucault, 1984). Si
se entiende a la razoén, en perspectiva kantiana, como la capacidad de juzgar autonomamente, esto es,
con libertad, la ética se vincula de modo directo a un uso libre de la razdn, en la medida en que la razén
se pone al servicio de un riguroso seguimiento o cuidado del uso de la libertad.

De este modo, la ética basada en la practica reflexionada de la libertad posibilita entrar en relacién
con los otros a partir de un conocimiento ontolégico de lo que se es. Se trata entonces de una
concepcion critica de la ética, en la que se espera que el uso de la razén orientado al pensar por si
mismo y pensar en si mismo dé lugar a lo que Foucault (2006) llama “ontologia histérica de nosotros
mismos” (p. 92): una experiencia de nosotros mismos que se reconstruye constantemente en términos
histérico-practicos y en la que siempre estd en juego el tipo de relaciones que establecemos con los
demas a partir del cuidado que tenemos de nosotros mismos. Solo en este sentido se hace posible
tener con los demas la relacién debida, esto es, una relacién que no lleve a la dominacién del otro.

La ética entendida como cuidado de si, asegura Foucault, vuelve capaz al sujeto para las relaciones
con los demas. Asi, la relaciéon de dominacion consigo mismo, ejercida en la libertad, es politica, puesto
que permite un modo de relacién reflexiva con los demas. Si se toma como referencia lo que sostiene el
fil6sofo francés al afirmar que el cuidado de si es condiciéon pedagégica, ética y ontoldgica para lograr
un modo de ser que permita relacionarme con los demas como es debido (Foucault, 1984), entonces,
puede decirse que la ética, basada en el libre uso de la razén para el cuidado de si, capacita al sujeto
para actuar.

Nuevamente, la perspectiva kantiana se encuentra estrechamente vinculada a la propuesta ética de
Foucault, debido a que para Kant el hombre solo puede ser tal en libertad, ya que, si se le despoja de
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toda espontaneidad, queda reducido a la condiciéon de una maquina. Es por esta razén que para Kant
(2020) el ser humano es siempre un sujeto activo del obrar. Lo que se propone no es una accién que
sea consecuencia mecanica del uso de la razon, puesto que con esto se incurriria en aquella critica que
Hannah Arendt (2016) hace a propdsito de la subordinaciéon que los griegos pusieron en la accién
respecto del pensar. Se trata, mas bien, de una accion que tenga lugar en el desarrollo logico del pensar
por si mismo kantiano, entendido como un buscar en el fuero interno de la propia razoén el criterio
sobre lo que se debe admitir, sin prejuicios ni supersticiones (Kant, 1982).

La ética como cuidado de sf, y 1a accién como aparicion de alguien, son al mismo tiempo el indicador
de un proceso individual y colectivo. Tal y como se expresa en el texto de Kant (1986) sobre la
[lustracion, luego analizado por Foucault (2006), el sujeto es a la vez un elemento y un agente del
proceso. Cada uno es actor en tanto que forma parte de €l; y el proceso solo se produce en la medida en
que cada uno decide ser actor voluntario. Asi, la accién como huella ontolégica que solamente se
posibilita a través de un cuidado ético y critico de si, se presenta como la categoria que traza lo que
podria ser el propdsito de la educaciéon como escenario politico para la conversion de las relaciones
consigo mismo y con los demas. Para que esto sea posible, el cuidado de si debe afrontar una serie de
vicisitudes en el campo mismo de la accién, ya que esta se encuentra vinculada a relaciones de
tradicion y de autoridad.

6. Accion, tradicion y autoridad: vicisitudes del cuidado de si

Un rasgo distintivo de la accién, desde la perspectiva de Hannah Arendt (2019), consiste en su caracter
siempre espontaneo, puesto que da lugar al acontecimiento, esto es, a lo inesperado, lo imprevisible.
No obstante, la accidn tiene lugar siempre en el mundo comtin que se comparte con los otros, en el
marco de una determinada tradicidn: en un conjunto de ideas y juicios establecidos a partir de los que
se valora el mundo presente que se habita. Esto da lugar a una tensidn entre lo ya establecido por la
tradicidn y lo nuevo que aparece a través de la accidn, en la espontanea libertad de los individuos.

Es lo que Hannah Arendt ejemplifica a través de lo que denomina “crisis de la educacién”; una crisis
del sistema educativo que se convierte en un asunto politico al representar el conflicto entre la libre
espontaneidad en que aparece lo nuevo a través de las acciones de los individuos y el interés por
intervenir de manera dictatorial con base en la pretendida superioridad de la tradicion, de lo ya hecho,
incluso al punto de presentar lo nuevo como si ya existiera de antemano en lo que busca ensefiarse
(Arendt, 2021). En esta crisis propia de la escuela moderna, hay dos aspectos que pueden sefialarse, a
saber: la integraciéon absoluta de la vida en la esfera publica y un pretendido control sobre la
innovacion.

Hannah Arendt muestra cémo el hecho de que se pretenda, desde la infancia, una absoluta
integracion de la vida en la esfera publica impide a los individuos contar con un espacio de refugio, de
proteccién en donde la vida privada quede salvaguardada. En este caso, segiin la autora, no hay
posibilidad para la auténtica apariciéon de alguien, sino que se trata de la simple exhibicién y
convergencia de formas homogéneas de vida. Por su parte, una clara intencién de controlar y gestionar
la novedad y la creacion despoja a los individuos de toda auténtica espontaneidad. En estos dos
aspectos se produce una asfixia por parte de los individuos, al punto de perderse todo vinculo o
compromiso respecto del mundo en el que viven. No hay responsabilidad o pertenencia, puesto que el
mundo al que se ven arrojados no da cuenta de su lugar en él. En tal sentido, tradicién y autoridad
pierden una funcion real en la configuracion de los modos de ser.

Como se ha visto hasta aqui, la accién deberia posibilitar la aparicién de alguien, no de algo, pero
siempre en el marco de un mundo compartido con los otros y a partir de una tradicién dada, con
valores y juicios establecidos que representan, de alguna manera, una autoridad con funcién real para
la valoracién del mundo. De este modo una de las mas grandes e importantes vicisitudes consiste en
lograr, a partir del cuidado de si, una modificacién estructural como la propuesta por Kant entre la
voluntad, la tradicién y la razén.

Esto es lo que Foucault (2020) sefnala en su analisis de la ilustracion kantiana, al entenderla
simultaneamente como un acto de coraje individual y como un proceso colectivo, en donde convergen
dos condiciones necesarias: una espiritual o ética y una institucional o politica. Lo que se plantea aqui,
es que la accién siempre tendrd que vérselas con un determinado conjunto de condiciones
estructurales que, si bien no determinan o reducen su caracter libre y espontaneo, si imprime en ella
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ciertos caracteres propios del marco de la tradicién y la autoridad respecto de las cuales, o en las
cuales, se produce. Un cuidado critico de si permite, como lo afirma Foucault a partir de Kant, una
definicion de las condiciones bajo las cuales el uso de la razén es legitimo para determinar qué se
puede conocer, qué se debe hacer y qué cabe esperar, no solo de si mismo, sino de la relacién con los
demas y de las relaciones posibles en el mundo.

Respecto de la tradicion y la autoridad, es necesario que la accién se posibilite a partir de una
ontologia critica de si mismo (Foucault, 2006), esto es, una experiencia critico-ética que permita un
analisis de nosotros mismos como individuos histéricamente constituidos, pero no definitivamente
determinados. Se trata de un cuidado critico de si, en el sentido de que el uso de la razén permite
constituirnos como sujetos que pensamos, decimos y hacemos, captando los puntos en los que un
cambio es deseable y posible; en fin, un cuidado de si que toma la forma de una critica que nos permite
constituirnos permanentemente en la reactivacién de una actitud de coraje para reflexionar y revisar
nuestro ethos, esto es, nuestro modo de ser.

Pero no debe olvidarse que se trata siempre de un modo de ser histéricamente constituido, motivo
por el que la relaciéon temporal que se propone desde la perspectiva kantiana es la relaciéon reflexiva
con el presente en el que se da el pensar, el decidir y el actuar. Por tal razén, como lo afirma Foucault
(1984) el cuidado de si es ontologia critica, esto es, una experiencia ética de si mismo que recomienza
constantemente. Esto es lo que puede llamarse la actitud moderna, que el filésofo francés ve en el
poeta Baudelaire, un individuo que construye un ethos de relacidn con el presente al que pertenece,
pero también consigo mismo. Una actitud experimental de critica permanente de si mismo, que
desarrolla plenamente el sentido de la accion, esto es, que simultineamente respeta la libertad y la
tradicion, al tiempo que las transgrede. Es lo que el poeta logra en sus obras Las flores del mal (2019) o
El esplin de Paris (2014).

Porque de cada cosa la quintaescencia extraje,
T me disté barro y en oro lo troqué. (Baudelaire, 2019, p. 252)

La accién es también pura actualidad, que tiene lugar en el aqui y el ahora de una vida concreta,
pero siempre en una relacidn reflexiva con la tradicién y la autoridad. Es en este sentido que Foucault
resalta que la relacién consigo mismo, si bien no es el inico medio, si posibilita una resistencia a las
relaciones de poder que tienden a la dominacién.

Lo que cabe desear es una educacion que sea un escenario para la accién, que posibilite la aparicion
de individuos con capacidad de participar en la reconstruccién permanente de un campo en donde la
memoria se vincule a la aparicién de la novedad. Es lo que Barcena Orbe (2000) propone al entender a
la tradicién como una re-creacion del sentido de un mundo comun. La educaciéon puede entonces
adquirir el sentido de una reactivacion constante de un ethos que sea una critica permanente de
nosotros mismos, una clara actitud que debe manifestarse en el terreno de las acciones, como huella
ontoldgica de si para quien la ejecuta.

No se trata entonces de una actitud de desinterés respecto de lo que ha sido el mundo, sino de una
actitud de actualidad en la que se comprenda que la tradicién desempeifia una funcién en la
construccién del mundo. Un buen ejemplo de esto puede ser Platén, que muestra una clara imagen en
el Banquete, donde cada uno de los interlocutores aparece como intermediario y colaborador en un
proceso de construccidn y reconstruccion de la tradicién y de su significado. También lo hace asi en
Fedro, donde expresa la idea de una memoria que no queda atada a la experiencia personal, sino que
estd siempre abierta a la posibilidad de re-crearse en cada uno (274e - 275a).

7. Educacion para la accién.

Se ha establecido que la accién se da sobre la tradicién pues, aunque dé lugar a algo nuevo y a la
aparicion de alguien, siempre esta inscrita directa o indirectamente, por vinculo o por oposicion, en lo
que ya hay, esto es, en el conjunto de valores e ideas existentes. Este hecho, lejos de negar el papel de
la tradicién y la cultura, lo toma como valor capital en la configuracién del sentido de toda accién
posible. Se resalta el valor de una tradicién que se presenta, justamente, como campo abierto en el que
tiene lugar la perpetua re-creacién (y ampliacién) de los sentidos y valores posibles en el mundo
(Barcena, 2000).
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En este aspecto, la educacion desempefia un papel fundamental, pues es el escenario en el que
convergen tensiones estructurales que posibilitan o paralizan el desarrollo de la accién por parte de
los individuos. Nietzsche, por ejemplo, es un autor que con pertinencia y agudeza espiritual logra
comprender el modo en el que la escuela, como institucién para la instruccién, representa una actitud
cultural que conduce al desanimo total respecto de toda posibilidad de creacion. La educaciéon
convertida en institucidn escolar es el escenario en el que se encuentran al mando seres dotados de
una suprema pobreza espiritual, incapaces de dar lugar a ideas buenas y nuevas (Nietzsche, 2009).

La principal conclusién a la que buscan llegar estas reflexiones es la posibilidad de una educacién
pensada como escenario para una experiencia viva de la cultura y la tradicion, abriendo el campo de la
acciéon para que esta sea una clara manifestacion de la existencia de individuos espontaneamente
libres, guiados por el riguroso cuidado critico de si, sobre la base de la autoridad que solo puede tener
el uso de la razon presente en cada uno. Esto es algo que tal vez Kant ya habia advertido al sefialar que
la ensefianza publica estd encargada de recomendar, desde la mas tierna infancia, el aprovechamiento
de la razén que habita en nosotros (Kant, 2020).

En lugar de oponerse a la tradicion o a la autoridad (de la razoén), la accién que se debe promover
desde el escenario de la educacion puede vincular los mas valiosos bienes de la cultura a la que
pertenecemos. Reconocer la funcién de ciertos valores e ideas en la vida practica es algo de lo que ya
se habia percatado Platdn que, por ejemplo, ve en la educaciéon un proceso de modulacién de la razon
para la apreciacién de lo bello. Incluso, esboza un método educativo que se traduce en “una serie de
etapas sucesivas que conducen a la contemplaciéon de la Belleza en si, independientemente de las
bellezas particulares” (Martinez, 1995, p. 71). La finalidad del proceso educativo seria asi un acceso a
la comprensidn de la Belleza en si (Platon, Banquete, 209e - 212a).

Bien sea porque se trate de una légica ascendente (desde lo particular hacia lo general), como
propone Platon, o de un orden descendente (desde lo abstracto hacia lo concreto), como en Kant, la
educacion no se encuentra desvinculada de las ideas y las categorias culturalmente valiosas. Es por
esto que en el escenario educativo deben promoverse, mas que lecciones o instrucciones vacias,
acciones capaces de conducir hacia nuevos valores e ideas, encarnadas en individuos concretos que
aparecen en la arena publica para participar de una experiencia comun del mundo.

Se trata, como podria inferirse a partir de Foucault, de dinamizar las relaciones de poder desde el
campo ético de la accién del cuidado de si. Reflexionar sobre las posibilidades de una nueva forma de
ser de la educacién no implica suprimir la figura del maestro, puesto que, como lo seiiala el fil6sofo
francés:

Yo no veo a dénde estd el mal en la practica de alguien que, en un juego de verdad dado,
sabiendo mas que otro, le dice lo que debe hacer, le ensefia, le transmite un saber, le comunica
técnicas; el problema es mas saber como se va a evitar en esas practicas -donde el poder no
puede dejar de jugar, y donde no es malo en si- los efectos de dominacién que haran que un nino
sea sometido a la autoridad arbitraria e inttil de un instructor, un estudiante bajo el dominio de
un profesor autoritario, etc. (Foucault, 1984, p. 277)

Lo que se propone, es repensar las légicas de las relaciones dadas, confiando en las posibilidades
que ofrece la libertad y la razén para el pleno desarrollo de la accién. Solo en las acciones ejecutadas
por los individuos es posible identificar el grado de libertad y de uso de la razdén presente en cada uno,
y esto es algo que Unicamente puede lograrse gracias a una consciencia filoséfica de lo que significa la
educacion:

Tan pronto como la filosofia deja de confiar en su propio poder y da pie a una actitud meramente
pasiva no puede seguir cumpliendo su tarea educativa mas importante, al no poder ensefar al
hombre cémo desarrollar sus facultades activas en orden a configurar su vida individual y social,
exponiéndolo a las manipulaciones del caudillaje politico de turno. (Aramayo, 2020, p. 245)

No debe buscarse como dirfa Foucault, un proceso de liberacién, sino que mas bien deben
promoverse espacios para el ejercicio de practicas de libertad, de cuidado de si, de uso critico de la
razon, en fin, acciones que permitan a los individuos aparecer ontolégicamente ante los demas. Una
educacion para la accion es un escenario en el que se permite a los sujetos el desarrollo de un proceso
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que establece nuevas relaciones entre el sentido de la posibilidad y el sentido de la realidad, entre la
tradicién y la actualidad constantemente recreadas, resignificadas y reconstruidas. Se trata de una
cuestion presente tanto en Platén como en Kant, que es lo que analiza Emilio Lled6 Iiigo en su
introduccidn al Fedro:

El hombre, tal como lo analizara la filosofia kantiana, es ciudadano de dos mundos. Su ser, es un
ser fronterizo; pero en esos limites de su cuerpo y de su historia estamos siempre rozando el
territorio de lo aun inexplorado, donde, precisamente, la posibilidad se transforma en realidad.
(Aramayo, p. 216)

La realidad de nuestra historia, de nuestra tradicion, es la frontera desde la que nos aventuramos a
las posibilidades de la actualidad; pero el abismo entre estos dos territorios solo se puede sondear a
través del impulso de la accidn, cuya auténtica fuerza es la guia critica del uso de la razén, siempre y
cuando este comprometida con el cuidado de si.

Este seria el comienzo de un verdadero sentido de la educacién politica, una formaciéon de
ciudadanos con plena capacidad de pensar, pero, sobre todo, de actuar por cuenta propia,
abandonando la tutela de la demagogia de toda instruccién que no busca mas que dividendos ttiles al
orden del homo econdémicus, una educaciéon que entienda, desde la perspectiva kantiana, que los
dividendos del progreso moral de la razén del ser humano son diferentes (Aramayo, 2020). La
educacién debe posibilitar una la pluralidad humana en donde la accidn, sobre la base del cuidado de si,
hace frente a las vicisitudes de las relaciones de dominacion. La educacién puede ser el escenario del
nacimiento a través de la accidn, sin la falsa ilusién de una supresion de la tradicién o la autoridad. Por
el contrario, como sefiala Hannah Arendt (2019), nacer implica entrar a formar parte de un mundo que
ya existe, nacer es aparecer, hacerse visible ante los otros. La accién permite un nacimiento mediante
el que se entra a formar parte de un mundo comun.

8. La propuesta de Zuleta: Educacion Filosofica.

Entre el 21 y el 22 de noviembre de 1978, Estanislao Zuleta ofrece una conferencia para la Facultad de
Ciencias de la Educacion de la Universidad Libre. Posteriormente, en 1985, el fildsofo colombiano
concedid una entrevista realizada por Hernan Suarez, publicada en la revista Educacion y Cultura. La
conferencia llevaria por titulo Educacion y Filosofia; 1a entrevista, seria rotulada como La educacién, un
campo de combate. La triada conceptual que delimita la tematica sobre la que reflexiona Zuleta en
estos dos eventos, es la articulacién entre educacion, filosofia y democracia.

Tanto la entrevista como la conferencia, fueron editadas y publicadas en la obra Educacién y
Democracia, que redne un conjunto de textos del mismo autor, en los que se proponen diferentes
analisis alrededor de la relacion entre educacion, democracia y filosofia. En esta obra, en medio de una
serie de reflexiones sobre la situacién de la educacién en Colombia, Zuleta propone un término que no
es plenamente desarrollado, pero que ofrece grandes posibilidades tedricas para profundizar en el
analisis de la relacion existente entre educacién y democracia, a saber, la educacién filoséfica.

Se trata de una categoria que permite ampliar y contextualizar la discusiéon hasta ahora
desarrollada. En primer lugar, porque articula la educacién con una concepcion de filosofia en sentido
amplio. En segundo lugar, porque la propuesta de Zuleta permite pensar a la educaciéon desde un
enfoque ético y politico, en el marco de su critica al capitalismo.

Segun el filésofo colombiano, para emprender una critica a la educacién en la sociedad
contemporanea es necesario que se le entienda como un elemento de la economia, es decir, como un
momento importante en la division del trabajo. En la educacién se lleva a cabo la capacitacién y
especializacion que requiere la division capitalista del trabajo

Voy a considerar la educaciéon como uno de los elementos del proceso econémico, es decir, me
acojo a los textos e interpretaciones de Marx que me son mas familiares. Desde esta perspectiva
se analiza a la educaciéon como la producciéon de una mercancia que denominamos fuerza de
trabajo calificada que tiene una demanda en el mercado. La educacion se ocupa de preparar a los
estudiantes para intervenir en las distintas formas de trabajo productivo en los diversos
sectores de la economia. Asi, la eficacia de la educacién para preparar los futuros obreros,
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contabilistas, ingenieros, médicos o administradores, se mide por las habilidades que el
individuo adquiera para realizar tareas, funciones u oficios dentro de un aparato productivo o
burocratico. Su eficacia depende también del dominio de determinadas técnicas, poco importa
que la realizacién de las tareas productivas coincida con los proyectos o expectativas del hombre
que las realiza, se trata en esencia de prepararlo como un empleado del capital, por lo tanto, lo
importante no es que piense o no piense, sino que haya logrado manejar determinadas
habilidades que permitan producir resultados determinados. (Zuleta, 2020, p. 27)

El hecho de que la critica al capitalismo sea el punto de partida para emprender una critica de la
educacion, se debe a que el sistema de produccion capitalista pone en riesgo algo fundamental para
Zuleta: la identidad.

(...) porque mas importante que cualquier otra cosa, que cualquier interés econémico, mas
importante que todo, es la identidad. La identidad es la esencia de nuestro ser; y la desgracia de
nuestro ser es que no tengamos una identidad dada, que tengamos que conquistarla, con nuestra
vida, con nuestra historia. El hombre es un ser capaz de hacerse matar en la bisqueda de una
identidad, que es lo que mas nos hace falta; que es lo que mas nos oprime no tener. (Zuleta,
2020, p. 29)

El capitalismo se caracteriza por producir un tipo de relaciones en las que el hombre no se reconoce
en lo que hace, los productos de su trabajo no dan cuenta de su existencia, y esa es, para Zuleta (en
clave marxista), una de las mas terribles consecuencias del capitalismo. Los obreros no producen
cosas, pero:

Nadie se reconoce en ellas. Nadie entiende como se hacen. Cada quién entiende la parte que le
corresponde; se pierde en la inteligencia del proceso. Es un producto que no se puede investir
como un emblema del narcisismo, como la obra en el sentido artesanal o artistico. La mercancia
no es una obra y termina por ser el producto de una division del trabajo completamente
andénimo. (Zuleta, 2004, p. 236)

Esta logica no se restringe al ambito productivo, sino que se trata de una practica constante en la
educacidén. Zuleta (2020) afirma que una de las grandes dificultades de la educacién en la actualidad es
que se ensefla sin filosofia, por ejemplo, se hace énfasis en la memorizacién o el andlisis de los
resultados, pero poca importancia se le concede a la comprensiéon de los procesos. El proceso del
pensamiento compromete al individuo en diferentes dimensiones de su existencia, pero cuando se le
evita al sujeto la angustia, el esfuerzo y el trabajo del pensamiento, se le incapacita para la accidn, para
la iniciativa.

La educaciéon requiere de filosofia, es lo que afirma Zuleta. Se entiende por filosofia, desde la
perspectiva de este pensador, la posibilidad de cuestionar, de reflexionar, de ver contradicciones y
desarrollar el proceso del pensamiento en términos éticos y racionales. Este hecho es de suma
importancia, ya que para el fildsofo colombiano una educacién filoséfica, es decir, una educacién con
filosofia, contrasta con el modelo econdémico de la alienacién o el modelo politico de la dominacién. Si
se establecen relaciones mds horizontales, la educacién permite al sujeto pensar y actuar con base en
la libertad.

Zuleta (2020) cuestion6 siempre que la educacién fuera una transmision que se da desde alguien
que se supone sabe, hacia alguien que se supone no sabe. Con esta logica, la educacién jamas permitira
que el sujeto se reconozca en los procesos de sus pensamientos o acciones. Es por esta razén que
resulta fundamental acudir a los principios del racionalismo. El fildsofo colombiano acude a Kant para
sefalar la importancia de los tres principios del racionalismo en la educacién: pensar por si mismo,
pensar en el lugar del otro y ser consecuente.

Pensar por si mismo implica no delegar el pensamiento a una autoridad exterior, sino estar en
capacidad de asumir el proceso del pensamiento con base en la demostracion. Se trata de una cuestion
ética ya que implica la igualdad: a un superior se le suplica o se le seduce, a un inferior se le impone,
pero a un igual se le demuestra (Zuleta, 2020). Esta es la base del pensamiento cientifico, que no
impone ni seduce, sino que demuestra. Pensar en el lugar del otro también es un principio con una
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dimensidn ética, ya que remite a la posibilidad de que pueda aprenderse del otro, de que tal vez no se
tenga toda la razon. Para ejemplificar esto Zuleta acude a Sdcrates, que siempre trataba de respetar la
posicion y los argumentos del otro, porque no se trata de anularlo, sino de llegar a la verdad,
independientemente de quién tenga la razén. Finalmente, ser consecuente significa aceptar las
consecuencias del proceso del pensamiento, esto implica asumir que si, por ejemplo, una tesis conduce
ala conclusion de que hay contradiccion o falsedad, es necesario renunciar a ella.

La propuesta de Zuleta acerca de la educacién filosdfica se presenta como un terreno sumamente
fértil para el desarrollo de una investigacién en si. Pero no es este el lugar para ello. Lo que puede
afirmarse, es que sus reflexiones representan c6mo, en el escenario de la filosofia colombiana, existen
formulaciones que permiten pensar la posibilidad de otro tipo de relaciones con nosotros mismos y
con los demas. La educacion filoséfica, en su desarrollo, es una respuesta a la divisién capitalista del
trabajo, que se concentra en la reproduccién de un hacer completamente ciego, sin inteligencia del
proceso; pero también es una respuesta que se opone a las ldgicas tradicionales de simple
reproduccidn de conocimientos que liberan al sujeto de la angustia del pensamiento y de las relaciones
con los otros.
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