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Cultura Indigena O presente estudo objetiva refletir sobre uma proposta de curriculum
Narrativas Orais interétnico, a partir do trabalho com as narrativas orais. Primeiro serdo
Identidade enfatizados os conceitos de curriculo oculto, cultura, cosmovisées,
Curriculum Interétnico insinuando uma geopolitica do conhecimento. Posteriormente, serd

tratado o papel das narrativas orais como fonte de memdéria do povo
Pataxé Hdhdhdi, a partir de depoimentos de membros do referido grupo
cultural. Por fim, serd analisado um conto oral dessa comunidade
indigena. Destaca-se a importdncia da realizagdo de estratégias de
ensino a partir das narrativas locais para construgdo de um curriculo
intercultural, que tem como eixo principal o conceito de identidades

culturais.
PALAVRAS-CHAVE RESUMO
Indigenous culture This study has the objective of reflecting on a proposal for an
Spoken narratives intercultural curriculum based on the work of spoken narratives. First,
Identity it’s emphasized the concepts of a hidden curriculum, -culture,
Interethnical curriculum cosmovision, suggesting a geopolitical knowledge. Them, it will be

covered the role of spoken narratives as a source of the Pataxé Hahdhdi
people memory with testimonials from members of this cultural group.
Lastly, it will be analysed a spoken story from this indigenous community.
It’s highlighted the importance of practicing local story teaching
strategies to build a intercultural curriculum with the main subject being
the concept of cultural identities.

Recebido: 20/02/2019
Aceite: 26/02/2019



Revista Internacional de Ciencias Sociales, 8(2), 2019, pp. 81-92

1. Contextualizacao

esde o século XVI, os povos indigenas
conviveram com politicas que s6 buscavam
a homogeneizagdo da sociedade, advindas
inicialmente dos missiondrios jesuitas
através da catequizacdo. Posteriormente, foram
criadas estratégias para integracdo dos povos
indigenas a sociedade envolvente, tais como o
Servico de Protecdo ao Indio (SPI) e a Fundagio
Nacional do Indio, as quais objetivavam a integragio
forcada dos indios a sociedade nacional
(BERGAMASCHI e MEDEIROS, 2010). A educacio
dos povos indigenas foi marcada por imposicoes e
desvalorizacdo de suas cosmologias culturais.

A partir do século XIX, assistiu-se em diferentes
partes do mundo, uma preocupag¢do com a nog¢do de
civilizacdo e nacionalismo. Para melhor se entender
o conceito de cultura, faz-se necessario situa-lo no
processo de construgcdo dos estados nacionais.
Segundo Pelegrini e Funari (2008) é com a
Revolucgdo Francesa, no final do século XVIII, que se
tornam necessarios as nog¢oes de territério, lingua e
origem étnica para unificar os suditos, criando o
espirito de unidade entre os povos das diferentes
nacdes em formacdo. A escola desempenha um
papel singular na formacao dos valores.

En la crisis del pensamiento cristiano del siglo XVI
(...) Comenio (...) elabora una propuesta para la
Didactica (...). Con ella se inaugura a era escolar
que conocemos (...). Dos siglos después, ya en el
marco de la filosofia moderna, Herbart (1983)
replantea el tema (...) de la formacién integral, (...)
formacion humanista, (...) plano ético subyacente
a toda estrategia educativa. De esta manera,
interroga sobre el derecho que asiste al educador
para “elegir e imponer unos valores” a un nifio que
todavia no esta en la edad de “optar racionalmente
por ellos”. (DIAZ-BARRIGA, 2006, p. 3)

Os modos, costumes e valores comegam a ser
construidos muito cedo na vida, na exposicdo da
crianca aos modelos parentais e docentes. Estes
aspectos se articulam com as condi¢des sociais de
producdo de um povo, de cada nagdo.

Un siglo después, en los albores de la sociedad
industrial dos autores: Durkheim en Francia, y
Dewey, en Estados Unidos, enfatizan los valores de
una educacién centrada en los procesos de
ciudadania, desarrollo industrial y progreso. (...)
Estados nacionales en Europa (..) empezaban a
conformar el sistema educativo nacional. (DIAZ-
BARRIGA, 2006, p. 4).

A disciplina escolar ocupa um lugar eixo na
educacdo e socializacdo das criancas. A persuasao
pelas ideias ndo se ddo principalmente de forma
explicita, destaca-se aqui o discurso subliminar a
partir do curriculo oculto.
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Este texto constituyé un significativo aporte al
debate curricular, al mostrar que en la interacciéon
escolar que acontece en el aula se promueven una
serie de resultados no intencionados. (...) A tales
aprendizajes, que guardan una estrecha relacion
con la esfera de lo valoral y actitudinal, se les
llamé curriculo oculto. Para Jackson este tipo de
curriculo es una forma de socializacién y
adaptacion a la escuela y a la sociedad. La
asistencia de los estudiantes durante periodos
largos, apoyada en la autoridad del maestro, en los
mecanismos de evaluaciéon estructura formas
determinadas de comportamiento en los
estudiantes, las cuales son paulatinamente
internalizadas. (DIAZ-BARRIGA, 2006, pp. 7-8)

A escola desempenha um papel singular no
processo de construcao de valores, insuflando uma
dicotomia na nog¢do de cultura, que vai sendo
entendida por um lado como o mundo das letras, do
polimento, da erudicdo e por outro lado como os
habitos e costumes ancestrais de um povo, o
folclore. Esta dicotomia entre cultura erudita e
popular reafirma as divisdes de classe sociais, entre
os povos, entre diferentes culturas. Tais questdes
sdo ofuscadas pelo conceito de nag¢do. Para melhor
compreender o conceito de cultura que se tem hoje,
faz-se necessario situa-lo no contexto de formacao
do espirito nacionalista e no processo de expansao
imperialista, da revolucdo industrial e dominio
econdmico que se seguem.

(~) A cultura ndo é algo dado, uma simples
heranga (..). Ela é uma produgio histérica, como
parte das relagdes entre os grupos sociais, Assim
ao estudo das diferencas entre nés, (..) a equagido
nos/eles (..) foi complementada pela consciéncia
da importancia das mudangas, (..) da dindmica
cultural. (PELEGRINI, FUNARI, 2008, pp. 19-20)

H4a uma infraestrutura material de producdo que
engendra e é engendrada pelo ser em sociedade. A
ideila de nagdo é tencionada pelos diversos
movimentos migratérios. O deslocamento do ser
humano transitando entre fronteiras, tanto fisicas
como virtuais, mesclam as culturas, as linguas, os
costumes. O processo de industrializacdo, as
revolugdes tecnolégicas, o avango dos meios de
comunicagdo criou condi¢des para a transformacao
do mundo em uma aldeia, a economia de mercado
foi dominada pelo processo de globalizacdo e
incrementada desde 1960. Diaz-Barriga (2006, 11),
afirma que también en México, “(...) se empled en
un modelo muy rigido, que en vez de potenciar (...),
tensaba las relaciones entre las diversas
asignaturas. (..) afios sesenta (..) bajo Ia
perspectiva de la globalizacién de la ensefianza, se
estableci6 (...) un procer nacional.”

As instituicdes educacionais também foram
orientadas no sentido da formacao do cidadao
civilizado, ilustrado pelo saber greco-romano.



Contudo tal processo homogeneizador do ser
humano se depara com algumas forc¢as contrarias:

A modernizagdo dos ultimos quarenta anos nio
produziu a convergéncia esperada. Mas do que
isso: tomou-se consciéncia de que a humanidade
esta (...) fadada a produzir clivagens sociais, (...) de
disting¢ao cultural, de modos de vida e de consumo
muito variados. Em suma: a humanidade é uma
formidavel maquina de producdo de diferencas
culturais, a despeito dos processos que agem em
sentido contrario. (WARNIER, 2004, p. 20)

Junto com o desenvolvimento tecnolégico e
comercial, nas diferentes na¢gdes contemporaneas,
tem-se assistido ao aumento dos fluxos migratoérios
de diferentes povos e nagdes em busca de melhores
oportunidades. Na Europa, os deslocamentos
populacionais e as relagdes entre nacdes recebem
legislacdes que regulamentam os procedimentos.

() en Europa después de la Segunda guerra
Mundial, (...) primer paso importante la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos, en 1948, y los
planteamientos de la UNESCO que recomienda esta
forma de intervencion para elevar el nivel de vida
de la poblacién y paliar (...) la situacion de pobreza
(...) de los paises (...) “tercer mundo”. (MORENO-
GONZALEZ, 2013, p. 97)

Uma mediacdo ao processo de desumanizag¢do
vivido na sociedade de consumo se faz necessario
para o enfrentamento das relacdes assimétricas de
dominacgdo. Profissionais como educadores sociais,
psicologos sociais, artistas foram direcionados para
trabalhar pela socializacdo de individuos e grupos
em territério espanhol. Inicialmente como uma
resposta a ditadura de Franco. “(...) Mas tarde, con
la creacibn de los primeros ayuntamientos
democraticos en 1979, y con la contrataciéon de
profesionales para trabalar en zonas (...)
“marginales” se extenderia (...) como una forma de
intervencién social que pretendia el desarrollo de
las comunidades para paliar la marginacién social.”
(ibidem idem, 97 /98).

As politicas culturais vem se transformando ao
longo do tempo. Hoje por cultura, ndo se entende
somente a alta cultura, as letras e as artes; mas
também os modos de vida, as tradi¢cGes, as crengas.
A convivéncia entre as pessoas tem cobrado seu
preco.

(..) los valores compartidos (...) La llegada masiva
de poblacién inmigrada a teritorio espafiol a
principios del siglo XXI, ha comportado
necesariamente la incorporacion del concept|
“diversidad cultural” y un replanteamiento de la
culturas, entendida como wun proceso de
intercambio, de enriquecimiento y de crecimiento
mutuo, de “didlogo cultural”. (MORENO-
GONZALEZ, 2013, p. 98)
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Apéds a Segunda Guerra Mundial os movimentos
sociais vao ter uma participa¢do decisiva em apoio
as ditas minorias sociais. No Brasil, a partir da
década de 1970, os movimentos sociais indigenas
comegaram a ir contra as politicas assimilacionistas
e integradoras de forma mais intensa, desejando
mudar a situacao social que lhes eram impostas. Os
movimentos indigenas juntamente com outras
instituicdes tém problematizado a busca do direito
a diferenga, bem como o respeito por seus valores e
cosmovisoes culturais (MUNDURUKU, 2012, p.36).

Em 2003, a UNESCO, organismo das Nagdes
Unidas que cuida da Educagdo, Ciéncia e Cultura,
adotou uma Conveng¢do sobre a Salvaguarda do
Patriménio Cultural Intangivel ou Imaterial. A
relevancia do reconhecimento desse patriménio e o
incentivo ao registro de bens se justificam pela
dimensdo que assumem na compreensdo da
natureza e cosmovisao das sociedades humanas.

Escapamos de uma nogdo elitista de cultura e
comecamos a considerar as manifestacdes das
tradicdes e expressdes orais, o idioma, os
artesanatos, os objetos, artefacos e espagos
culturais, os usos sociais, rituais e atos festivos, os
conhecimentos e costumes como cultura. Moreno-
Gonzalez (2013, 103) afirma que ela “(..) es
dindmica y se estabelece de forma relacional;
infunde (..) un sentimiento de identidad y de
continuidad; (...) fomentando o desarrollo y la
cohesidn social”.

Ao usufruirmos formas singulares de celebragdo e
conhecimento nds retomamos parte de nossas
identidades comuns. A transmissdo de saberes as
novas geragbes e a perspectiva de valoriza-los
tendem a contribuir para a elevacdo de nossa
autoestima e para a retomada de tradigdes
milenares (que..) inserem-se num campo mais
amplo de praticas coletivas. (PELEGRINI, FUNARI,
2008, p. 8)

O processo civilizatério da América Latina, a
partir de 1500, foi marcado por uma forte acao
colonizadora por parte dos povos ibéricos,
tornando-a muito sensivel as diversidades e
miscigenacdes. No que se refere as recomendagdes
da UNESCO, o Brasil tem um posicionamento de
vanguarda que marcaram a Semana de Arte
Moderna em 1922.

Segundo Pelegrini (2008, 151):

() antes mesmo da criagdo deste 6rgdo, Mario de
Andrade (..) conjecturava a relevancia do estudo
sobre as manifestagdes populares. Na contramio
das ideias elitistas, que tendiam a dissociar o
folclore e a cultura popular dos demais fendmenos
sociais ou reduzi-los a “valorizagdo do pitoresco”,
Andrade e Camara Cascudo consideravam-nos
instrumentos de conhecimento e objeto pertinente

as ciéncias sociais. (PELEGRINI, 2008, p. 151)
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O movimento dos artistas e intelectuais
brasileiros, capitaniados pelo grupo de Sdo Paulo,
marcou uma posicionamento dissidente: “(...) a
principio, as leis e decretos destinados a protecdo e
tombamento do patriménio histérico brasileiro
preteriram os bens culturais de etnias ndo-
européias que foram participes do processo de
formacdo da identidade nacional.” (ibidem idem,
151). As politicas publicas, adotadas nas ultimas
décadas do século XX, reviram este conceito:

(...) a postura dos constituintes de 1988 foi capital
uma vez que impds ao Estado a funcdo de
resguardar “[..] as manifesta¢cdes das culturas
populares, indigenas e afrobrasileiras, e das de
outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional” (..). O reconhecimento da
presenca e importancia de distintos grupos (...)
representou mais um meio de alcance da
cidadania, haja vista que legitimou “[..] o pleno
exercicio dos direitos culturais e o acesso as fontes
da cultura nacional”. (PELEGRINI, 2008, p. 152)

Nas ultimas décadas do século XX, aconteceram
mudangas significativas no que se refere ao ambito
das politicas sociais e educativas voltadas para os
povos indigenas. Em 1985 foi firmado um primeiro
convénio entre a Comissdo Pré-indio do Acre e o
Estado do Acre/Brasil. Segundo Monte (2000, p. 14):

Foram, pois, significativas as marcas inovadoras
desse convénio no campo da educagdo escolar
indigena: a aceitagdo pelo Estado (..) do principio
de autonomia curricular e da descentralizacao
gerencial e técnico-pedagogica no que diz respeito
a uma parte das politicas publicas educacionais.
Os professores indigenas passam a existir como
funcionarios publicos, (..) sem perderem seu
vinculo social de compromisso com suas
comunidades, o que lhes di& também o
qualificativo de “funcionarios da floresta”,
expressdo (..) inventada por eles. Sio (..
formados (..) dentro dos novos parametros
curriculares, direito relacionado a pluralidade e a
diversidade. (..) passam a ser incentivados a
tomar consciéncia e a reagir aos modelos
educacionais inadequados, assim como a propor e
a desenvolver uma pratica pedagogica original”.
(MONTE, 2000, p. 14)

Destacam-se como marcos legais a Constituicdo
Federal (CF) de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases
da Educagdo Nacional (BRASIL, 1996), que
possibilitam as comunidades indigenas o uso e a
manutencdo das linguas maternas, além do respeito
aos seus processos préprios de aprendizagem
através da valorizacdo de seus saberes culturais.

Uma proposta de curriculo intercultural
apresenta desafios e contradicdes em seu bojo,
indaga Monte (ibidem idem, 17) “(...) como garantir
a participacdo das escolas, alunos e professores
indigenas no sistema nacional de educacao (...) sem
perder o direito a diferenca e a pluralidade?” e
destaca (ibidem idem, 18) “(..) os curriculos sao
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processos de construgdo de significados histéricos,
no vasto campo das relagdes de ensino-
aprendizagem envolvidas na escola”.

As comunidades indigenas buscam uma
educagdo diferenciada que contemple a realidade e
os saberes de seu povo. “O conceito de curriculo
passa a ser explorado como o Idcus em que se
formam e se transformam os sujeitos dos processos
escolares e suas multiplas identidades
interculturais. Essas emergem e sdo
constantemente reposicionadas por meio de
praticas discursivas elaboradas na interagdo com os
outros (...)” (ibidem idem, 19).

Tal proposta incide sobre uma mudanca de foco
ndo sé dos objetivos e conteddos curriculares, mas
também dos métodos de ensino-aprendizagem e
dos materiais didaticos. Conteudos culturais passam
a ser contemplados, assim como meios de
comunicacao e linguagens audiovisuais.

Como parte dos eixos de interesse do curriculo
intercultural, diversos objetos do conhecimento,
em diversas escalas de tempo e espago, foram e
sdo selecionados (..). Ha assim a oportunidade de
producdo de certos significados sociais sobre e por
si, pelo conhecimento dos “outros”. Tais
oportunidades sdo potencializadas por
metodologias apoiadas na comparagdo e no
confronto de diferengas, (..) saindo-se do
entendimento do “préprio” para o “alheio”(..),
conceitos com grande tendéncia de transformacdo.
(MONTE, 2000, p. 21)

Atualmente os indigenas possuem direito a uma
educacdo escolar diferenciada que contemple o
patrimdnio cultural indigena em suas praticas
pedagégicas, no qual se inclui as narrativas
enquanto mecanismo de memoria individual e
coletiva dos grupos culturais. Destaca a fala de um
professor indigena:

(...) Todas as disciplinas da cultura Apurina serdo
pesquisadas através dos velhos que sabem contar
(Professor Geraldo Aiwa Apurina..). Com esses
procedimentos de ensino e pesquisa, o0s
professores  estimulam a construcio do
conhecimento escolar e a diversidade das
aprendizagens. Em forma de produtos e
textualidades de varios géneros (..). (MONTE,
2000, p. 23)

Estas énfases sobre a cultura local, o lugar do
nativo, do ancido como informante, os saberes
forjados na vida em comunidade, se respaldam em
uma concepg¢do intercultural de escola e de
conhecimento, que segundo Walsh (2008, p.141):

De hecho, pensar la interculturalidad desde la
particularidad de este lugar politico de
enunciaciéon -es decir desde un movimiento
social-politico-epistémico- contrasta con aquel
que encierra el concepto de la multiculturalidad, la
légica y la significacion de aquello que por ser
pensados desde «arriba» (y con el afan



descriptivo), tiende a sostener los intereses
hegemoénico-dominantes y mantener los centros
del poder. Ademas, esto es asi precisamente
porque es la dominancia de este ultimo
pensamiento la que lleva a que la interculturalidad
y la multiculturalidad sean empleadas a menudo
por el Estado, las ONGs, y los organismos
internacionales y multilaterales -me refiero en
particular al Banco Mundial, BID, PNUD y
UNESCO- como términos sinénimos, que derivan
mas de las concepciones globales occidentales que
de las luchas e insurgencias socio-histdricas y de
las demandas y propuestas de los pueblos
ancestrales. En si, los términos por si mismos
instalan y hacen visible una geopolitica del
conocimiento que tiende a hacer despreciar y a
oscurecer las historias locales a la vez que autoriza
un sentido «universal» de las sociedades
multiculturales y del mundo multicultural. Por
tanto, vale la pena, y siguiendo la sugerencia del
filésofo peruano Fidel Turbino (2005), distinguir
entre un interculturalismo de corte funcional
versus la interculturalidad que nos referimos aqui:
una interculturalidad critica de caracter
decolonial. (WALSH, 2008, p. 141)

As relagdes assimétricas entre as nag¢des e culturas
sdo marcadas por forgas decolonial de subalternidade,
é preciso tomar consciéncia da sua interferéncia nos
nossos comportamentos, ideias e valores. A
perspectiva do multiculturalismo da visibilidade a
uma geopolitica do conhecimento que desautoriza os
saberes locais em fun¢do do conhecimento universal.
O presente estudo tem como objetivo discutir acerca
das narrativas orais enquanto fontes de memdria para
o povo indigena Patax6 Hahahai e a importancia da
realizacdo de estratégias de ensino que contemplem as
narrativas locais.

2. Metodologia

Este estudo tem como corpus de andlise o material
narrativo identificado pela dissertacao de mestrado
de Souza (2016), apresentada ao Programa de Pos-
Graduagao em Educagdo da Universidade Estadual
de Feira de Santana-Bahia. Foi realizada uma
pesquisa de carater etnografico, com imersdo na
comunidade indigena Pataxé Hahahai e didlogo
através de entrevista com adultos e ancides, a fim
de identificar o papel dos contos para este grupo
cultural. Tornou-se imprescindivel discutir acerca
do conceito de memoria, bem como a funcdo das
narrativas enquanto fonte de transmissdo de
valores e cosmologias culturais dos povos
indigenas.

O Povo Patax6 Hahdhdi é resultante da
convergéncia de diferentes grupos étnicos que se
reuniram no territério da Aldeia Indigena Caramuru
Paraguacu, localizada na zona rural do municipio de
Pau-Brasil, sul da Bahia, em busca de sobrevivéncia
de seus valores culturais. Os grupos étnicos que
estdo representados sdo: Kariri-Sapuid, Tupinambj,
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Baend, Kamaci, Pataxé Hahihai, entre outros que
vem se juntando a partir das relagdes interculturais
(CARVALHO et al, 2012).

Ao longo do texto, serdo mencionados
depoimentos de membros do povo Pataxé Hahahai,
como forma de demonstrar o papel das narrativas
como fontes de memoria e organizagdo social deste
povo. Os depoimentos mencionados foram
autorizados para divulgacdo através do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido, aprovado pelo
Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade
Estadual de Feira de Santana-Bahia e pela Comissao
Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), através do
CAAE: 39143814.5.0000.0053.

Primeiro sera enfatizado o conceito de memoria
enquanto mecanismo de organizacdo coletiva de
uma comunidade. Posteriormente, serd tratado o
papel das narrativas orais, especificamente os
contos, enquanto fontes de memoria do povo Pataxé
Hahahdi a partir de depoimentos de membros do
referido grupo cultural. Por fim, sera analisado um
conto oral narrado por um membro da comunidade
indigena, participante desta pesquisa, destaca-se a
importancia da realizacdo de estratégias de ensino a
partir das narrativas locais e o trabalho com
curriculo intercultural.

3. Conceito de memoria

Estudiosos (ARARIPE, 2003; HALBAWSCH, 2003;
JUSTO, 2012) tém discutido acerca do conceito de
memoria e sua funcdo na organizacdo de grupos
sociais. Halbwachs (2003, p. 71) a partir de
discuss6es sobre memoria, conceitua esta como
coletiva e individual ao mesmo tempo.

As lembrancgas [podem] se organizar de duas
maneiras: tanto se agrupando em torno de uma
determinada pessoa, que as vé de seu ponto de
vista, como se distribuindo dentro de uma
sociedade grande ou pequena, da qual sdo
imagens parciais. Portanto, existiriam memorias
individuais e [..] memorias coletivas. Em outras
palavras, o individuo participaria de dois tipos de
memorias. [..] Por um lado, suas lembrancas
teriam lugar no contexto de sua personalidade ou
de sua vida pessoal. [...] Por outro lado, em certos
momentos, ele seria capaz de se comportar
simplesmente como membro de um grupo que
contribui para evocar e manter lembrangas
impessoais, na medida em que essas interessam

ao grupo. (HALBWACHS, 2003, p. 71)

Segundo este autor a memoria faz-se presente
nos individuos, tanto em ambito coletivo quanto
individual. A meméria individual é construida por
cada um, a partir do seu ponto de vista diante de
suas vivéncias. Por outro lado, o individuo participa
também de uma memoria coletiva, resultante de sua
participacdo enquanto membro de determinado
grupo social.
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Araripe (2004, p. 114) discute acerca da
importancia da memdria para a construcdo de lacos
de pertencimento entre os membros de uma mesma
comunidade. Para este autor, “acreditamos dever
existir uma relacdo de reconhecimento e
pertencimento - de identidade, daquilo que se
constitui como patrimoénio com a histéria do seu
povo e as suas praticas cotidianas”. Nesta
perspectiva, a memoria se constitui enquanto
mecanismo de constru¢do de uma identidade,
representada pelos anseios de determinada
comunidade, que assim se organiza enquanto grupo
cultural.

Justo (2012, p. 39) considera “memoria como
mecanismo de retomada e compreensiao do objeto
de estudo, mitos, contos e lendas, enquanto
elementos significativos da literatura oral e escrita”.
Neste sentido, a narrativa é vista enquanto
elemento significativo da memoéria cultural e social,
capaz de possibilitar a criagdo de relagdes
identitarias entre um grupo cultural.

A importancia das narrativas é ressaltada por
membros do povo indigena Patax6é Hahahai,
participantes deste estudo. Aluiso Costa Vieira,
membro da etnia Kariri-Sapuia, ao ser questionado
sobre o papel das narrativas para este grupo
cultural, afirma que:

[..] a consideragdo desses conto pra gente... ela é
muito especial... porque é a partir dai que a gente
consegue entender um pouco do que é a luta
indigena... o sofrimento dos nossos anciges... o que
passaram... de alguns ancestrais que ja se foi..
entdo isso ai pra gente.. na maioria das vezes
ajuda a gente no conhecimento da cultura e nos da
mais for¢a ainda... pra gente lutar pelos objetivos
da nossa comunidade... principalmente na luta
territorial que é uma coisa assim.. um marco na
histéria da gente.

Compreende-se, a partir da fala do informante,
que as narrativas sdo relevantes ao conhecimento
da memoria local, constituindo-se como mecanismo
de luta social na busca de seus direitos culturais e
territoriais. Nesse contexto, o Povo Indigena Pataxé
Hahdahai tem enfatizado a importdncia da
ressignificacdo da institui¢do escolar, na busca por
uma educac¢do diferenciada que contemple suas
memorias locais. Maria Muniz, membro da etnia
Tupinambd, primeira professora indigena do Povo
Patax6 Hahahai, enfatiza que:

O papel da minha escola ta muito longe pelo que
quero... € 0 que penso... e o que eu desejo... porque
eu penso muito em uma escola diferenciada de
verdade... e ainda a gente ainda tem muita histéria
do Estado ainda é.. [..] tenta ainda dizer ainda
como é que os indios tém que fazer... como é que
nossos professores tem que ensinar.. porque
nossos professores é capaz de ensinar da forma
que a gente acha que é muito bom pra nosso povo
e ndo deixando... sendo uma escola diferenciada e
nio deixando de falar um pouco de 1a de fora...
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porque a gente tem que enfrentar barreiras
dificeis também... e esses alunos também tem que
ter um pouco da preparacgio de la de fora pra ver
como é que pode enfrentar... agora contando que a
nossa escola tem que esquecer esses livros que
vem de la e quem faz 14 da forma que faz.. e
lembrar que nés... nossa escola e nossa aldeia tem
muita histéria bonita.. tem muitos ancides que
ainda conta muita coisa e que isso tem que ter um
grande aproveitamento.

A partir desse relato, entende-se que a
construcdo de uma educacao escolar diferenciada,
mesmo sendo um direito legal, é um processo
marcado por dificuldades no que se refere ao
didlogo dos saberes construidos socialmente e o
acervo cultural indigena. O didlogo entre a escola e a
comunidade indigena é enfatizado pela ancid do
Povo Patax6 Hahahai, Maria Muniz, que esclarece
como a escola deve trabalhar com as histérias dos
ancides da comunidade local. A informante destaca:

No6s temos muitos velho... muitos ancides que tém
muita histéria bonita e a escola ainda ta deixando
a desejar.. porque ndo td assim.. digamos..
dizendo a cada época e a cada més [...] dizendo que
tem uma noite cultural pra gente ta sentado
contando e conversando.. cantando as nossas
roda de antigamente né? [...] esse povo mais velho
tem que chegar perto também da escola... pra ta la
ajudano os professores nesse sentido...

Compreende-se, portanto, a importincia do
didlogo entre os ancides e a escola, tendo em vista o
objetivo de construir uma educacdo diferenciada
que contemple em seu curriculo, os conhecimentos
socialmente construidos pela sociedade envolvente,
bem como os conhecimentos locais das
comunidades indigenas. Destaca-se aqui o papel da
cultura e das linguagens artisticas como
instrumento de inser¢ao social.

Las artes constituyen una herramienta valiosisima
para intervenir en contextos (...) por lo que la
mediacidn artistica se estd evidenciando como una
nueva forma de dar respuestas a las necesidades
sociales. (..) ¢(Por qué las artes son (..) una
herramienta socioeducativa? (...) Para contestar a
la pregunta (..) lo haré desde diferentes
perspectivas: el acceso a la cultura, la ruptura de la
mirada estereotipada, el desarrollo de la
resiliencia y del empoderamiento y los procesos
de simbolizacidn. (MORENO-GONZALEZ, 2016,

pp. 15-16)

Nessa perspectiva, destaca-se a importancia do
trabalho pedagégico com a memdria e as narrativas
locais, na busca de possibilitar a comunidade a
constru¢do de uma identidade cultural coletiva,
vinculada ao seu patriménio social, histérico e
cultural. A seguir, sera enfatizado acerca da
importancia das narrativas enquanto fonte de
memoria local, especificamente os contos orais.



4. Os contos orais

“0O conto foi, em sua forma primitiva, uma narrativa
oral, frequente nas noites de lua em que antigos
povos se reuniam e, para matar o tempo, narravam
ingénuas estérias de bichos, lendas populares ou
mitos arcaicos” (REIS, 1992, p. 8). Pensando nas
fungdes que o conto assumia nas sociedades
primitivas, Reis (1992, p. 12) aborda que o conto
atuava como:

Veiculo de transmissdo de ensinamentos morais,
valores éticos ou concepgdes de mundo, sendo
fortalecida na memdria de consecutivas geragdes, a
cada noite, a cada serdo, espécie de legado
passando de pais a filhos. [..] Através do contar se
articula uma fundamentagdo religiosa, quando os
mistérios divinos, transcendentais, os “feitos dos
deuses” se misturam a simples episddios
imaginativos. As nog¢des do bem e do mal, o
estimulo a formac¢do de um senso de justiga natural
e humano transparecem na maioria dos chamados
contos maravilhosos os contos de fadas, com que a
infancia de varios séculos foi alimentada. E, ao lado
destas fun¢des de ordem educativa, sobressai a sua
atuacdo como valvula de escape, resposta do
homem a sua necessidade basica de sonho e
fantasia, evasdo e retorno ao espaco idealizado de
um paraiso perdido - mundo melhor que este
moldado nas leis do “ganharas o teu pdo com o suor
do teu rosto”. (REIS, 1992, p. 12).

Notam-se as fun¢bdes do conto nas sociedades
primitivas como forma de transmissao de saberes
culturais, morais e religiosos, mas também
enquanto manifestacdo das fantasias e sonhos
humanos presentes em sua imaginagdo. No entanto,
a autora destaca que a pratica de contar tem se
extinguido ao longo do tempo e afirma que isso se
deve a mudanca no modo de vida das sociedades
tradicionais através da inser¢do de novas
tecnologias em seu cotidiano.

A reunido de pessoas de uma mesma
comunidade, ao fim da jornada de trabalho, em um
clima descontraido e de certa intimidade para ouvir
uma boa prosa ou narrativa estd na nossa
experiéncia pessoal ou no nosso imaginario
coletivo. A contacdo de histéria tem um papel
singular na nossa formacdo. “Na estrutura das
narrativas encontramos um principio ético
organizador do ego. Nesta assim como na vida o
tempo aparece como responsavel pela ordem social
e vai sendo percebido pelo humano a partir da
repeticdo das vivéncias, dos habitos, costumes e
crengas” (Pacheco, 2017, 99).

Viarios autores (REIS, 1992; CASCUDO, 2004;
TRAVAGLIA, 2007) tém discutido as caracteristicas
estruturais e o papel do conto em diferentes grupos
culturais. = Cascudo (2004) conceitua o conto
popular enquanto produgao coletiva que assume a
funcdo de testemunho da atividade espiritual do
povo em sua forma espontinea e cotidiana.
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Travaglia (2007), ao tratar da caracterizagdo de
distintas categorias de texto, conclui que os contos
apresentam vdrias espécies que se definem tendo
em vista o contetudo tematico, sendo estas:

a)Histdricos: falam sempre de fatos ligados a
histéria da humanidade ou de um pais, regido, etc.
b) Psicolégicos: que fazem estudos de
personagens do ponto de vista da sua psique; c)
regionalistas: tratam temas muito ligados a
cultura de uma regido [..]. d) Indianistas: cujo
tema é o indio [..]. e) Fantasticos em que
acontecem fatos magicos ou estranhos sem muita
explicacdo dentro do senso comum e/ou cientifico
[...]. f) De ficgdo cientifica, em que o tema gira em
torno de viagens espaciais, alta tecnologia no
futuro ou no presente, experimentos cientificos,
etc. g) de capa e espada, em que se tem as
aventuras de espadachins; h) policiais, em que se
trata em casos de crimes e sua solucdo; i) eréticos,
cujo tema é intimamente ligado a sexualidade [...].
(TRAVAGLIA, 2007, p. 46)

Para Propp (2011) estas subdivisdes ndo
distinguem propriamente um conto do outro, em
cada um pode-se encontrar caracteristicas comuns
aos demais. O que realmente pode diferenciar um
conto do outro seria a fun¢do do personagem ou
herdi. As variacdes entre as narrativas se deveriam
a algumas circunstancias ou detalhes apresentados,
caracterizando as diferentes espécies de conto.
Como todo género textual ha certa varidncia e certa
constancia que caracteriza o caracteriza. No caso do
conto este é uma narrativa mais ou menos curta:

A estrutura basica de uma narrativa pode ser
dividida em trés momentos: antes, durante e
depois. Antes temos um estado inicial da histdria,
em que se revela um equilibrio precario, uma
condi¢do que serd alterada. Durante é o periodo
em que os fatos de desenrolam, ocorrem o
desencadeamento das provocagdes ou infortinios
e algumas ag¢des se sucedem em cadeia. Até que
ocorra uma sangdo e as consequéncias das agbes
sejam reparadas. O depois é o estado final o
reequilibrio alcancado.

Como podemos observar o desenrolar da
narrativa é todo estruturado no tempo.
(PACHECO, 2017, p. 111)

Esta na especificidade do conto a funcido de
transmitir saberes e valores espirituais, histéricos e
culturais aos seres humanos, bem como a
possibilidade de manifestacio do imaginario.
Quando narrado em sua forma oral, possibilitando o
uso de diferentes linguagens em sua funcao
comunicativa.

A pesquisa etnografica realizada por Souza
(2016) coletou contos orais, em um total de 96
contos, das diferentes etnias que compde o povo
Patax6 Hahahai. Com base na classificacdo de
Travaglia (2007) categorizou-se as narrativas em
dois tipos: contos histéricos e fantasticos. Os contos
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de cunho histérico trazem em seu conteudo relatos
de lutas e retomadas do territério da Aldeia
Indigena  Caramuru  Paraguagu, além de
acontecimentos cotidianos. Ja os contos de cunho
fantastico trazem elementos sobrenaturais e
refletem o imagindrio deste povo indigena.

Diversos contos foram coletados tratando de
variados personagens fantasticos: ong¢a cabocla,
bicho, caipora, cavalheiro, saci, lobisomem, zumbi-
grande, menino pagdo, principes e princesas, bode,
caixdo, corujao, mula sem cabeca, pé de garrafa,
vento e bruxa. Esta classificagdo ndo condiz com a
cosmovisdo dos povos indigenas. Para eles os
personagens por nds chamados de “sobrenaturais”,
nao o sdo. Ndo compde uma ficgdo, mas participa do
mundo vivido por cada um de nés. Como veremos
no conto narrado.

Dentre os contos, foi escolhido o conto da mula
sem-cabeca e transcrito aqui, como testemunho de
algumas caracteristicas socioculturais e lingiiisticas
deste género textual para os povos da floresta. A
analise do conto escolhido foi realizada com base
nos parametros de categorias textuais e orais
propostos por Travaglia (2007), a saber: a) o
conteddo tematico; b) a estrutura composicional; c)
0s objetivos e as fun¢des sociocomunicativas; d) as
caracteristicas da superficie linguistica; e) as
condi¢des de producao.

4.1 Conto Mula sem Cabeca e o
desenvolvimento de estratégias de ensino

Como as pessoas contam né?.. da mula sem
cabeca... mainha ja viu... mainha ja mandou a gente
entrar pra dentro de casa ligeiro... mainha mandou
pra gente entrar

- “Ndo! entra! corre... corre” - e a gente deitado
assim em cima de um... que a gente gostava... ela
gostava de ficar contando caso pra gente e eu
deitava no colo dela... eu e minha prima chamada
Cida deitava no colo dela e ela ficava ali catando
uns piolhinho na gente e conversando... e junto
mais meu avd.. tio e tudo.. conversando... ai a
gente ficava em cima de uma ruma de ternite... que
na época a FUNAI dava pra gente.. e ai
conversando... af daqui a pouco ela ligeiro...

- “Bora... bora... bora Antonio... bora Antonio” - af
meu avo ia ligeiro... pegava um facdo e ela entrava
com a gente e ai fechava a porta e meu avo
também entrava pra dentro de casa.. ai s6 ela
falava com meu avd

- “Vocé viu Antonio? e aquela dali era grande” -
falou bem assim... s6 que eu nunca vi né?... nunca
vi mula sem cabega... mas ela ja viu... ela contava
pra gente da mula sem cabega. (Aluiso Costa
Vieira, Etnia Kariri-Sapuia)

O conto tem como temadtica a visualizacdo da
mula sem cabe¢a por membros do povo indigena
Patax6 Hahadhai. O narrador inicia explicitando a
mula sem cabeg¢a como o elemento fantastico de sua
narrativa, considerando que este personagem ja foi
visualizado por sua mde. O lugar em que ocorre a
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narrativa é a casa da familia do informante. Ja o
tempo ndo é explicitado, no entanto é possivel notar
a partir do uso de verbos marcadores de tempo na
superficie linguistica do conto, de que este ocorria
no dia-a-dia da vida em familia. Os personagens da
narrativa sdo o narrador, a sua maie, Cida, seu avo e
o elemento fantdstico.

Os contos, lendas e mitos expressdo ideias e
costumes culturais, mas de alguma forma
descomprometida com o principio da realidade.
Segundo Pacheco (2017, p. 113):

A linguagem do mito, assim como as demais
expressdes do inconsciente sofrem algumas
alteragdes, deformacgdes, sdo linguagens cifradas
para burlar a censura. (...) As tensdes, os conflitos,
os limites sdo presentificados no mito. Este
viabiliza uma representacdo, uma simbolizacdo
dos conflitos psicolégicos. As tensdes que vivemos
entre o desejo de satisfacdo instintivo e sua
frustracdo. (PACHECO, 2017, p. 113)

A narrativa em andlise se inicia a partir de um
conflito da personagem ao visualizar a mula sem
cabeca e notar que precisava resolver a situacao de
tensdo, que seria a presenca esquiva de um animal
grotesco, terminando por restaurar 0
comportamento da familia na segurang¢a do lar. A
solugdo encontrada foi orientar que as criangas
entrassem em casa. O conto foi produzido
oralmente e, posteriormente, transcrito em prosa.

0 narrador tem o objetivo sociocomunicativo de
contar um ato vivido com um elemento
sobrenatural, denominado por ele como mula sem
cabeca. Destaca-se que o conto traz como contetido
a transmissdo de um valor cultural e regras de
comportamento do povo Pataxé Hahahai, que é a
valorizacdo dos saberes dos ancides, visto que a
mesma ao visualizar o elemento fantastico, foi a
responsavel por orientar os membros de sua familia
de como agir de acordo com os valores culturais da
comunidade indigena.

Enfatiza-se também que nado se trata de ficgao,
mas de vivéncias de membros do povo Pataxé
Hahahai com o fantastico. A presenca de seres de
natureza animalizada, instintiva que cobra uma
acdo rapida de atencdo, cautela e protegcdo é
recorrente dentre os contos, indigenas e ndo-
indigenas.

O conto narrado guarda marcadores linguisticos
proprio da situacdo dialdgica, tem uma cadéncia
diferente do texto escrito, interrupgoes e repeticdes
proprios da oralidade. Outro aspecto que se destaca
sdo as informagdes das pessoas presentes,
posicionamentos e agdes de cada uma, deixando
transparecer um ambiente de privacidade da
familia que se recolhe ao final do dia para prosear.

Ha também algumas referéncias a dimensodes da
realidade e convivéncia com as instituigdes sociais e
recursos da cultura ndo-india, como o 6rgdo da FUNAI
e a matéria-prima utilizada na construgdo das casas e



escolas, repassadas aos indigenas. O material, as telhas
de eternit, empilhado termina sendo apropriado pelo
usudrio de acordo com a sua conveniéncia.

A narrativa foi realizada por Aluiso Costa Vieira,
37 anos, lideranca da etnia Kariri-Sapuia, realizada
no dia 19 de agosto de 2015, na casa do informante,
localizada nas imedia¢des da sede da Aldeia Indigena
Caramuru Paraguagu, onde reside desde 1982. O
conto foi narrado intencionalmente para esse estudo.

Entende-se assim que o trabalho com as
narrativas orais é um tema relevante para a
educacdo escolar indigena, assim como qualquer
instituicdo de ensino, na medida em que buscam
uma educacdo diferenciada capaz de contemplar a
cultura local e universal. O trabalho pedagégico com
os contos orais poderd facilitar o didlogo entre a
escola e o acervo cultural do povo brasileiro,
através da linguagem. Para Bakhtin (1997) a
linguagem constitui-se como resultado das
interagdes sociais e ndo deve ser considerado como
algo individual:

(..) Na realidade, o ato de fala, ou mais
exatamente, seu produto, a enunciacdo ndo pode
de forma alguma ser considerado como individual
no sentido estrito do termo; ndao pode ser
explicado a partir das condig¢des psicofisiolégicas
do sujeito falante. A enunciagdo é de natureza
social. (BAKHTIN, 1997, p. 103)

Considera-se que a linguagem e sua
materializagdo em géneros textuais/orais partem
do contexto cultural e social e da interagdo do
sujeito falante com o espago comunicativo. Partindo
da perspectiva Bakhtiniana, Ometto e Cristofoleti
(2016, p.71) afirmam que:

A linguagem é dialdgica por ser produzida na
relagdo de quem fala e de quem ouve e também
porque os dizeres de cada um dos interlocutores
incorporam e respondem aos dizeres do outro
presente na relagio, e aos dizeres de outros que ja
fazem parte desses sujeitos. (OMETTO e
CRISTOFOLET]I, 2016, p. 71)

A partir dessa perspectiva, ao considerar que a
utilizacdo da lingua pelo falante é marcada por
influéncias culturais e por mediacdes de seus
interlocutores, destaca-se a relevincia do
desenvolvimento de estratégias de ensino que
possibilitem a interacdo entre professor/aluno,
aluno/aluno, texto/aluno, e a a¢do e reflexdo acerca
da producdo textual. Considera-se que o professor
enquanto mediador em sala de aula podera
possibilitar situacdes de interacdes diversas entre
alunos na constru¢do e (re)construcdo de
produgdes textuais presentes em seu cotidiano
social e cultural, aspecto que pode ser
proporcionado ao desenvolver  estratégias de
ensino a partir de narrativas locais.

Ometto e Cristofoleti (2016, p.70) enfatizam que
“tendo a enunciacdo uma natureza social, para
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compreendé-la é necessario entender que ela se da
sempre nas interagdes entre sujeitos organizados
socialmente”. Partindo desse pressuposto, faz-se
necessario o desenvolvimento de situagdes de trocas
e aprendizagens em sala de aula, mediados por
diferentes linguagens em relacdo com a cultura local.

Considera-se que ao articular os géneros textuais
a pratica social, o aluno terd oportunidade de
observar tanto a oralidade quanto a escrita em seus
usos culturais e sociais, se tornando agente ativo do
seu processo de aprendizagem. Considerando estes
aspectos, Ferreira e Dias (2005) propdem uma
experiéncia continua com textos, uma vez que a
leitura e a escrita permitem o entendimento do uso
da linguagem e de seus sentidos. Ometto (2012)
considera que as varias situagdes de interagio entre
autor e interlocutor possibilita a elaboragdo da
escrita de forma reflexiva.

Desta forma, percebe-se a relevancia da utilizagdo
dos géneros textuais enquanto estratégia de ensino,
uma vez que este possibilita o entendimento da
linguagem e de seus usos sociais e culturais. Para
Novais, Carvalho e Machado (2015) é “propicio, o
fato de os alunos vivenciarem um projeto pedagdgico
que preconiza vinculos mais estreitos entre
conhecimentos escolares e nao escolares” (NOVAIS,
CARVALHO e MACHADO, 2015, p. 1999).

Nesse sentido, ressalta-se a necessidade de que
as praticas de leitura e escrita proporcionem aos
educandos uma reflexdo critica e um dialogo acerca
de sua realidade social e cultural. O ato de ler e
escrever ndo deve ser trabalhado de forma
mecanica. Coloca-se a questdo sobre a relacdo que
essas habilidades possuem com o aspecto social e
suas especificidades. Batista, Castanheira, Santiago
(2006, p.80) destacam a:

(...) necessidade de que busquemos conhecer e
respeitar as diferencas culturais e linguisticas
apresentadas por nossos alunos e exercitar a
nossa compreensdo sobre as implicagdes dessas
diferencas nas produgdes orais e escritas das
criancas e jovens dentro da escola. (BATISTA,
CASTANHEIRA, SANTIAGO, 2006, p. 80)

Nesse sentido, considera-se que as narrativas
orais de uma comunidade podem ser utilizadas
como meios para o desenvolvimento de estratégias
de ensino. O trabalho pedagégico com géneros
textuais de forma interdiciplinar e contextualizado
com a realidade cultural podera proporcionar aos
educandos uma producdo textual significativa e
reflexdo sobre a lingua em seu aspecto
comunicativo, social e cultural.

5. Consideracgdes finais

Conclui-se que a memdria materializada em
narrativas orais/textuais tem se constituido em
mecanismo de organizacdo social através da
transmissdo de saberes e valores culturais. Os
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contos do povo indigena Patax6 Hahahai
constituem-se em enunciados capazes de
possibilitar a funcdo comunicativa de transmissao
da cultura local entre seus membros, bem como a
possibilidade de criagdo de lagos de pertencimento
ao territério em que vivem através do
conhecimento das histérias locais.

Entende-se assim que o trabalho com as
narrativas orais é um tema relevante para a
educacdo escolar indigena, assim como qualquer
instituicdo de ensino, na medida em que buscam
uma educac¢do diferenciada capaz de contemplar a
cultura local e universal. O trabalho pedagégico com
os contos orais poderd facilitar o didlogo entre a
escola e o acervo cultural do povo brasileiro,
gerando possibilidades de um curriculum
intercultural.
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Destaca-se a  importdncia do trabalho
pedagégico organizado através dos contos do povo
indigena Patax6 Hahahai para o ensino formal nessa
comunidade, possibilitando a estes o conhecimento
de valores culturais de seu proprio grupo étnico,
bem como o estudo da estrutura formal da lingua,
através do ensino/aprendizagem de géneros e
tipologias textuais.

Destaca-se a importancia da relagdo entre
memoria, oralidade e Educagdo. A educagido escolar
indigena, na medida em que almeja a constituicio
de um processo pedagdgico diferenciado, devera
pensar em metodologias que possibilitem o didlogo
com a memoria do grupo cultural local, assim como
universal e milenar. Isto poderd acontecer através
do didlogo e mediagdo pedagbgicas com contos
orais.
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